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RESUMO:

Este artigo discorre sobre algumas das imagens do Luminismo e do Liberalismo que tratam
da ignaldade, do trabalbo e da caridade, e da forma como estas idéias transparecem nas
descrigoes que viajantes britanicos e franceses fizeram sobre as cidades luso-brasileiras na
passagem do séenlo XV ao XIX. Estas imagens sao fundamentais para compreender
as formas de apreensdo destas cidades, de suas populacies mesticas, variadas e bulicosas, das
Jformas de organizacdo do trabalho ¢ das imagens de “preguica” ¢ “desordem”.
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O PROGRESSO E O HOMEM UNIVERSAL

Na diversidade de vozes do Liberalismo, uma constante em seu
pensamento ¢ aidéia de que a humanidade, sendo uma unidade coesa, teria um
unico projeto possivel de felicidade. Esta premissa parte do principio de que o

homem ¢ universal e de que a felicidade se conquista por meio do progresso
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e da liberdade. A idéia de que existe um unico projeto de felicidade para a
humanidade pressupde nio apenas que todos os homens sdo iguais, mas que
todos eles sao aptos a desfrutar da felicidade e da liberdade. Condorcet exp&e os
progressos da humanidade regidos por “leis gerais”, inexoraveis. Se tomarmos,
diz Condorcet, os individuos que existem numa mesma época e espago, ¢ 08
seguirmos em seu desenvolvimento de geracGes em geracoes, teremos o quadro
dos progressos do espirito humano. “Este progresso esta submetido as mesmas
leis gerais que se observam no desenvolvimento individual de nossas faculdades,
ja que ele é o resultado deste desenvolvimento, considerado ao mesmo tempo
em um grande numero de individuos reunidos em sociedades”. Cada individuo
carrega em si as potencialidades da humanidade para o progresso, e a Histéria
se faz numa marcha progressiva, pois “o resultado que cada instante apresenta
depende daquele que os instantes precedentes ofereciam; ele influi naquele dos
instantes que devem segui-lo”. Este progresso renova a humanidade seguindo
a sua marcha “em direcdo a verdade e a felicidade”, criando por si mesmo os
meios de assegurar e acelerar novos progressos (CONDORCET, 1993, p. 20). Este
aperfeicoamento das faculdades do homem indica a sua perfectibilidade, que é
indefinida, e que “os progressos desta perfectibilidade, doravante independentes
da vontade daqueles que desejariam deté-los, ndo tém outros termos sendo
a duragio do globo onde a natureza nos langou”. A marcha deste progresso
pode ser mais ou menos rapida, mas para Condorcet (1993, p. 20-21) é sempre
continua e nunca retrégrada. O presente, diz Voltaire, “partureja o futuro”.
Os acontecimentos “estdo encadeados uns nos outros por uma fatalidade
invencivel: é o Destino que, em Homero, esta acima do préprio Jupiter”. Pois
bastaria que apenas um fato de uma cadeia de acontecimento tivesse acontecido
de maneira diferente, para “que um outro universo resultasse dai” (VOLTAIRE,
1988, p. 30 [verbete: Cadeia dos Acontecimentos]).

Se a marcha deste progresso é sempre continua, o préprio Condorcet
indica a existéncia de dissidentes, aqueles que desejariam deter este progresso.
Pois se a humanidade possui uma perfectibilidade, ela é presente em cada
individuo enquanto possibilidade; a capacidade de perfectibilidade, presente
na espécie, em cada homem individualmente, dependera de determinadas
condi¢bes para existir. A amizade, por exemplo, é definida por Voltaire
como “um tacito contrato entre duas pessoas sensiveis e virtuosas”, cujas

obrigacdes sdo maiores ou menores de acordo com o grau de sensibilidade
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e os servicos prestados. Entretanto, nem todos sio capazes deste contrato,
pois “os malvados s6 conhecem cumplices, os lubricos tém companheiros
de deboche, os ambiciosos, associados, os politicos arrebanham os de feitio
faccioso, os homens vulgares e ociosos tém ligacbes apenas, e os principes,
cortesaos” (VOLTAIRE, 1988, p. 9 [verbete: Amizade]). Amigos, apenas os
homens virtuosos os possuem, pois um contrato sé pode ser celebrado entre
partes iguais. Se a humanidade ¢ igual enquanto espécie, ndo o é enquanto
individuo, portanto cada contrato dependera do grau de perfectibilidade
que cada grupo de individuos, ou cada sociedade, conseguiu alcancar. Entre
desiguais, os civilizados e os selvagens, por exemplo, cria-se uma dependéncia
necessaria 2 marcha da humanidade, com os ultimos “ora desaparecendo
sob a espada dos conquistadores, confundindo-se com as nagbes novas ou
subsistindo na escravidao, enfim, recebendo luzes de um povo mais esclarecido
para transmiti-la a outras na¢oes”, formando uma cadeia ininterrupta desde “o
comeco dos tempos histéricos” (CONDORCET, 1993, p. 24).

Nem sempre este contato leva a um aperfeicoamento, e Condorcet tem as
vezes que relativizar a sua confianca na marcha inelutavel do progresso, quando
os barbaros, apesar dos contatos com os civilizadores, que lhes deram “alguns
conhecimentos, alguma industria, e sobretudo muitos vicios” mas, ainda assim,
“nao puderam tira-los desta espécie de imobilidade”. Imobilidade provocada pelo
apego natural as opinies recebidas, aversao da ignorancia para qualquer novidade,
preguica, pouca cutiosidade, supersticao, além dos proprios vicios e corrupcio
dos conquistadores (CONDORCET, 1993, p. 38). Pois apesar dos progressos do
espirito humano, quanto ao carater vicioso ou ignorante dos individuos ou
sociedades, pouco se pode fazer. “Podemos aperfeicoar, burilar, esconder as
virtudes e defeitos com o que a natureza nos dotou: nada mais (VOLTAIRE, 1988,
p. 9 [verbete: Carater]). Este progresso universal e eterno do Liberalismo “se
amoldava ao ‘grau de civilizacdo’, ou a historicidade de cada nagdo”; portanto,
as constitui¢des liberais deveriam “ser maleaveis e capazes de incorporar as
transformagdes cobradas pelo progresso” (MARSON, 1993, p. 108).

A capacidade de se aperfeicoar é o que determina a liberdade e
superioridade do homem, e esta capacidade depende do uso que se faz da Razio.
“A razao é uma faculdade de nossa alma. Quanto mais a nossa alma se determina
pela razdo, mais ela se determina por ela mesma e mais ela é livre”. Por esta razio,
os brutos “sdo completamente escravos” (CASTILLON, 1756, p. 45).!

! Adiante o autor acrescenta: “A besta se diferencia do homem, primeiro pelo entendimento, em seguida
pela liberdade que dele depende” (CAsTILLON, 1756, p. 46).
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A DESIGUALDADE NA IGUALDADE

Uma questio dificil para o Liberalismo ¢ a de explicar seu principio
de igualdade entre os homens, apesar das desigualdades existentes, as quais o
projeto liberal, em seus diversos matizes ideologicos, ndo pode, nem se propoe,
a extirpar. Este aparente paradoxo € relevado por Carvalho Franco na obra de
Locke: “uma vez afirmada a tese de que todos os entes humanos sdo iguais,
como dar conta da evidente restricdo dessa categoria universal ao longo da obra
lockiana?” Como deduzir, pergunta esta autora, “direitos desiguals e sangoes
fisico-juridicas para os que escapam a normar” (FraNCO, 1993, p. 32).

Esta mesma contradi¢io esta na base de um debate sobre o Liberalismo
no Brasil do século XIX, escravista e monarquico, cujo nucleo, lembra Bresciani
(2003, p. 21-22), é a questao: “como pensar a figura do cidaddo — pressuposto
da vigéncia de idéias e instituigdes liberais — na falta do homem disciplinado,
no trabalho e na sociedade, consciente de que os valores gerais da sociedade
devem ser colocados acima dos valores da familia?”. Ja no século XVIII, o
governador ilustrado da Capitania de Sio Paulo, Morgado de Mateus, afirmara
que o problema desta terra, que poderia ser tio prospera, era uma “preguica
que excede toda a explicacdo” e o fato de que nesta terra ndo havia povo e
quem servisse ao Estado.

No pensamento de Locke, os homens sio em conjunto racionais,
enquanto a maior parte deles individualmente nio o é; ou seja, “os homens sdo

¢ ndo sao livres, racionais, equivalentes”. Para Franco (1993, p. 33),

o pensamento liberal se regenera no ardil de produzir e reconciliar esses
incompossiveis. Propoe os universais que o configuram — racionalidade,
igualdade, liberdade, justica — e traz em si a negacio desses termos, tendo
o poder de manter-se justamente por forca dessas antinomias.

Esta contradicio estd na base do fato de que se os cidaddos racionais sao
chamados a participar da res publica, serem membros do corpo politico, nem
todos estdo capacitados a isso. Para Locke, lembra Bresciani (2003, p. 25), “s6 os
que tinham vida mental poderiam se expressar politicamente”, ou seja, apenas
os que exercem a faculdade da razio podem ser cidadios de fato, os chamados
cidadios ativos, com direito a voto e a propriedade. E um principio da politica
liberal “a premissa que coloca, no dominio da razio reflexiva sobre a afetividade,
os sentimentos e as paixdes desenfreadas, a condicio sine gna non do homem

politico” (Bresciant, 2003, p. 29). A desigualdade entre os homens, fisica,
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mental e moral, relevada pela dogmatica conservadora liberal como recorda
Moraes (2003, p. 29), “¢ afirmada para apontar a necessidade da existéncia da
divisao de classes, status e ordens, divisdo que, nessa Otica, identifica-se com
a propria existéncia da civilizacio. A rigor, para os conservadores, os homens
sdo iguais apenas diante de Deus”.

Haveria, entdo, um paradoxo entre a premissa de liberdade e igualdade
do Liberalismo e o reforco da hierarquia e da desigualdade? Para Carvalho

Franco nao, pois Locke visou

fundar uma igualdade absoluta mas, ao mzesmo tempo, determinada: definiu
a qualidade do novo homem, isto &, ser proprietirio, e, no mesmo ato,
fundou s#a racionalidade e sua liberdade, tanto no sentido de minar
as prerrogativas reais quanto de legitimar a dominacio de classe ¢ a
disciplina dos inferiores (FrRaNCO, 1993, p. 306).

Esta suposta ambigtiidade garante, para esta autora, “a naturalidade
da classe e da ordem social, nisso fundando a violéncia da sua dominac¢ao”
(Franco, 1993, p. 36). A liberdade existe no pensamento de Locke, mas
constituida enquanto poder e atividade, nio podendo existir enquanto
postulado universal: “ela se processa materialmente, determinada e referida a
certos homens”. Sendo parte da natureza, o homem é naturalmente igual, mas
inserido numa classificacio também natural: “Os entes da natureza pertencem
a espécies, géneros, familias, classes e ordens, justamente porque se distinguem
uns dos outros e se agrupam conforme a sumarizacio de tracos empiricos que se
repetem, de caracteres comuns” (FRaNCO, 1993, p. 39). A liberdade, ou o direito
de propriedade, depende da acdo afirmativa e determinada do homem frente a
natureza: “s6 aqueles que se utilizam da razdo, os que a pdem em movimento
— e nem todos o fazem — se incluem nesse estado natural da humanidade”. O
homem se constitui enquanto ser livre, e nem todos sdo capazes disso, quando
no movimento de apropriagio “pde a si mesmo na esfera da natureza e a recolhe
de volta como algo seu. S6 o proprietario existe e participa da comunidade dos
humanos” (Franco, 1993, p. 41). Voltando a resposta de Castillon a Rousseau,
este autor afirma que se “a igualdade refere-se a origem e as faculdades, esta
igualdade nio exclui absolutamente a desigualdade de classe e de condi¢do”
(CasTILLON, 17506, p. 98).

2 Cf. Bresciani (1991, p. 103): “O pensamento liberal inglés ¢ o pensamento das Luzes na Franca consideravam
0 homem pobre, alguém destituido das qualidades para plena cidadania em virtude de nido possuir nenhuma
propriedade além de seu corpo e de sua capacidade de trabalho; um ser incapaz de raciocinio, amoral e sem
direito a participacio na geréncia dos negécios publicos”.
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Tocqueville afirma esta idéia com clareza, ao dizer que um homem que
ndo estd preso ao solo por uma ligacio sélida, que ¢ a propriedade fundidria,
“vive como estranho no meio de uma sociedade civil da qual quase nenhum
de seus interesses pode toci-lo diretamente” (TOCQUEVILLE, 1866, p. 167). Este
homem vive na dependéncia do Papa ou do Principe, para sua consciéncia e
para a sua subsisténcia, e sua patria é apenas a Igreja, sem ligacdo maior com
a sua patria de nascimento, com a cidadania. “Sua condi¢do mais natural na
politica ¢ a indiferenca: excelente membro da cidade crista, mediocre cidadao
em todo o mais” (TOCQUEVILLE, 1860, p. 168). Estes homens, desenraizados
da propriedade, causadores da Revolucido Francesa, e de todas as nefastas
revolugdes, “configuram-se como nio-homens, animais de rapina. Culpados
da ameaca que representam, devem ser aniquilados” (FrRanco, 1993, p. 46). Por
isso, liberais e conservadores no século XIX questionardo o direito de voto,
que poderia transformar-se “numa arma de saque dos despossuidos contra
os proprietarios, daqueles que ‘ndo se deram bem’ no mercado e pretendem
recuperar terreno através da acdo politica do Estado, a ‘chantagem’ politica”
(MORAES, 2003, p. 15).” Pois é uma das funcoes da Razio e das Luzes “destruir
os erros populares” antes mesmo de fazer recuar os limites dos conhecimentos
humanos, o que ja é uma “maneira indireta de servir aos progressos destes,
que nio era nem a menos perigosa nem a menos util” (CONDORCET, 1993, p.
143). Por isso, atentar contra a liberdade “é, a0 mesmo tempo, fazé-lo contra
a propriedade” (Franco, 1993, p. 47); é também, como veremos, nio utilizar a
sua liberdade e os recursos que nos da a natureza para a producio de bens e de
riqueza. Isto faz com que o Liberalismo legitime “a explora¢do dos dominados
por ‘culpa’ destes” (FraNCO, 1993, p. 48): os que ndo podem cumprir sua funcio
de transformar a natureza em riqueza, os que nao possuem a capacidade do
gosto, do refinamento dos sentidos, do desenvolvimento das faculdades da
razdo, devem submeter-se aqueles que, partindo da igualdade natural a toda a
humanidade, alcangaram um patamar mais elevado de desenvolvimento. Assim,
os nio-proprietarios estao excluidos do espago publico, eles “também nio sio
cidadios, mas pessoas que, com talento, esforco e sorte, podem tornar-se algum
dia cidad@os: até nova ordem, sao meros companheiros, que gozam de prote¢ao

das leis sem poderem eles mesmos fazé-las” (HABERMAS, 1984, p. 135).

* Este autor cita Benjamin Constant, para quem “aqueles que nio sio proptietirios mas sdo titulares de
direitos politicos seriam levados inevitavelmente a perseguir ‘objetivos predatérios e anarquicos’ e, assim, a
‘demolir a sociedade’, impondo taxas descabidas e irracionais aos proprietarios, engendrando um ‘sistema
de confisco velado” (MoRaEs, 2003, p. 15).
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A UNIVERSALIDADE DO HOMEM E A PERCEP(;AO DO GOSTO
Ao tratar do gosto e do sublime, Edmund Burke afirma que, embora possa
parecer que nos diferenciamos muito uns dos outros em nossos raciocinios e

nossos prazeres, esta diferenca tem mais de aparéncia que de realidade:

¢ provavel que a regra da razdo e do gosto seja uma mesma em todas
as criaturas humanas. Porque se o julgamento e os afetos nio tivessem
uns principios comuns a todo o género humano, nio poderia haver nem
em sua razio nem em suas paixoes, a seguranca suficiente para manter
a correspondéncia ordinaria da vida (BUrkE, 1990, p. 63).

Enquanto faculdade natural, o gosto “é quase igualmente comum a
todos” (BURKE, 1990, p. 74). . comum aos homens, mas apenas guase a todos
eles, pois apesar de universal, possui grada¢oes de acordo com o preparo
intelectual de cada individuo. Estas diferencas que relativizam a igualdade do
gosto nascem, para Burke (1990, p. 75), de duas causas: “ou de um grau maior de
sensibilidade natural, ou de uma mais constante e profunda aten¢ao ao objeto”.
Dai a variedade enorme de gostos observaveis entre os homens, apesar de seus
principios uniformes, que Burke hierarquiza de acordo com a sensibilidade
de cada um em reconhecer o belo. Alguns sio demasiado insensiveis, “de
temperamentos tao frios e fleumaticos”, que pouco excitam seus sentidos com
o belo; outros, tdo agitados por “prazeres grosseiros e meramente sensuais”,
ou tdo preocupados com a serviddo da avareza, das honras e distin¢des, que
nao se deixam “colocar-se em movimento pelo delicado e refinado jogo da
imagina¢ao” (BURKE, 1990, p. 77-78). A causa da irregularidade do gosto “pode
nascer da debilidade natural do entendimento (e em seja o que for que consista
a for¢a desta faculdade) ou, como é mais freqiiente, da falta de um exercicio
proporcionado e bem dirigido, que ¢ o tnico que pode fortalecé-lo e aviva-
lo”. Ou seja, o gosto ¢ desvirtuado pela ignorancia, desatencio, preocupacio,
temeridade, ligeireza, obstinag¢do, “todas as paixdes e vicios que pervertem o
julgamento” (BURKE, 1990, p. 78).

Brillat-Savarin também afirma, a0 mesmo tempo, a universalidade do
gosto na espécie humana e as grada¢oes de qualidade que existem entre os
homens em relacdo ao bom gosto. Para ele, o homem, de todas as criaturas,
“é aquela cujo gosto é o mais perfeito” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 57). No
entanto, se todos os homens sdo capazes de gosto enquanto espécie, nem

todos individualmente podem experimenta-lo. Aqueles que comem rapido e
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sem atengdo, por exemplo, “ndo distinguem as impressoes de segundo grau
[um gosto mais refinado e nuancadol; elas sdo apandgio exclusivo de um
pequeno nimero de eleitos” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 55). Da mesma forma,
se os conhecimentos gastronomicos sao necessarios a todos os homens, pois
eles tendem a aumentar a soma de prazer que lhes ¢ destinada, “esta utilidade
aumenta na propor¢ao em que ela é aplicada as classes mais ricas da sociedade”
(BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 67-68). Uma das causas desta desigualdade do gosto
entre os homens ¢ a auséncia de reflexido, ou de Razio, ou seja, das Luzes. Pois,
para Brillat-Savarin (1839, p. 53), existem trés sensagdes de gosto diferentes:
a sensagao direta, a sensagdo completa e a sensacao refletida; esta ultima, “é
o julgamento que tem a alma sobre as impresses que lhe sio transmitidas”.
Para que o homem se torne um gourmet é necessario um tempo de reflexdo e
pensamento. O gosto ¢ parte do conhecimento e da filosofia; aqueles a quem
a natureza ndo dispds de uma fineza dos 6rgaos gustativos, que possuem um
sentimento obtuso do gosto, “sdo para os sabores o que 0s cegos sdo para
a luz” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 171). Desprovidos das Luzges do Gosto, sao
também cegos as Luzes do Entendimento. O prazer da mesa é, assim, “a sensagao
refletida que nasce de diversas circunstancias de fatos, de lugares, de coisas e
de pessoas que acompanham a refeicio” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 196); em
suma, o que nos diferencia da simples satisfacio de uma necessidade fisiolégica,
como ¢ a fome para os animais.

Enquanto o gosto é um dado natural do ser humano, a capacidade
do bom gosto ¢ restrita a um ndmero menor de pessoas. Ha individuos,
diz Brillat-Savarin (1839, p. 172), que sdo naturalmente desprovidos da
capacidade de frui¢do do gosto, como ha os miopes incapazes de ver bem,
os mancos incapazes de andar bem, e os surdos incapazes de ouvir.* Haveria
uma predisposi¢do inata para experimentar estas sensagoes, assim como para
Burke o gosto estético é proprio ao homem enquanto espécie, mas nio a
todos os homens enquanto individuos. Nao apenas uma predisposi¢do inata,
mas também a condi¢do do individuo, determinam a capacidade do gosto:
“Se existem gulosos por predestinagdo, existem também por condicdo; e devo
destacar aqui quatro grandes teorias: os financeiros, os médicos, os homens de
letras e os devotos” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 1706).

* Para o autor existe uma predisposi¢io inata ao gosto, perceptivel no aspecto fisico: “Os predestinados a
gulodice sio em geral de uma estatura mediana; eles tém a face redonda ou quadrada, os olhos brilhantes,
a fronte pequena, o nariz curto, os labios carnudos e o queixo arredondado. As mulheres sio rolicas, mais

graciosas que belas, e um pouco propensas a obesidade” (BRILLAT-SAVARIN, 1839, p. 173). Além disso, os
franceses seriam mais predispostos ao gosto do que outros povos, obviamente.
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CIDADE LANGUIDA

E enganoso crer que nio ha mais do que violentas paixées, como a
ambicdo e o amot, que possam triunfar sobre as outras. A preguica, toda
languida como ela ¢, ndo deixa de ser frequentemente a senhora; ela
usurpa sobre todos os desejos, sobre todas as agoes da vida; ela destrdi e
consome insensivelmente as paixoes e as virtudes (LA ROCHEFOUCAULD,

1995, p. 57).

A preguica, trago distintivo de nosso maior heréi literario, distingue
também, na literatura de viagem, primeiramente os nativos de varias latitudes,
presenteados pela natureza com todas as benesses que lhes permitem obter os
meios de sua sobrevivéncia sem o esfor¢o do trabalho. Na América portuguesa,
0 “selvagem” deixa como heranca a nacio a preguica, o 6cio e a vadiagem; aqui

ndo se cumpre o decreto divino e a maldi¢io lancada sobre o solo:

Com sofrimentos dele te nutrirds todos os dias de tua vida. Ele produzira
para ti espinhos e cardos, e comeras a erva dos campos. Com o suor
de teu rosto comeras teu pao até que retornes ao solo, pois dele foste
tirado. Pois tu és pé e ao pé retornaras.’

Traco distintivo do ser humano desde a queda, o trabalho nio encontra
na sociedade luso-brasileira a sua marca civilizatéria; aqui, tudo vem de graca,
sem esforco, presenteado as “criangas grandes” que sdao os luso-brasileiros.
Para Debret (1834-1839, v. 2, p. 43), o brasileiro, sobretudo o jovem e rico,
era um “filho mimado da natureza”. Para Saint-Hilaire (1830, v. 1, p. 183),
os brasileiros de Minas tinham sido “felizmente dotados pela Providéncia”,
faltando-lhes apenas boas institui¢des. E Tollenare também acrescenta a sua
pena na construcio da tépica da natureza dadivosa, obstaculo para o trabalho
na América, criadora da vadiagem entre os seus habitantes: parece-lhe que a
preguica, “descendida com o calor, tinha deixado cair sobre eles todos os seus
vapores entorpecedores. Por que sua fronte se cobriria de suor se eles ndo tém
nenhum desejo, e se uma natureza liberal lhes dispensa dons que excedem suas
necessidades?” (TOLLENARE, 1971-1973, v. 2, p. 350). Desse ponto de vista, a
natureza oferece tudo o que o brasileiro necessita; no entanto, a preguica o

impede de desejar muito, o que lhe obrigaria a algum tipo de esforgo.

> Génesis, 3, 19. Biblia de Jerusalém. Citacio conforme traducio de Gustavo da Silva Gorgulho et. al. (Sio
Paulo: Paulus, 2004). As demais citagdes da Biblia, neste texto, tomam por base esta traducio.
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Tollenare foi dos que mais se impressionou com a preguica dos luso-
brasileiros, mas ao contrario dos que viam no clima quente da Zona Térrida a
causa deste mal, para ele o clima ndo era o principal culpado. No Recife, por

exemplo, ele afirma que estava convencido de que a

repugnancia dos brasileiros pelos longos passeios, sob o pretexto de que
o clima os impedia, tinha como causa uma preguica de corpo [nonchalance
de corps] que lhes deixa inimigos do exercicio e uma preguica de espirito
[nonchalance d’esprif] que afasta de toda investigacdo que ndo tenha por
meta um objeto de interesse pecuniario imediato (TOLLENARE, 1971-
1973, v. 2, p. 369).

Tollenare se da como exemplo de atividade, ao dizer que percorrendo o
campo a todas as horas do dia, nunca experimentou a fadiga e o incomodo que
os brasileiros afirmavam sentir, talvez porque “a curiosidade me desse forcas”.
Esta indoléncia fisica dos brasileiros tinha, entdo, como causa uma indoléncia
de espirito, pois toda vez que esta tltima era “retirada” deles pelo patriotismo
ou pela vinganca, a sua “atividade nao perdia em nada para a dos povos mais
vivos da Europa” (TOLLENARE, 1971-1973, v. 2, p. 369). O negociante francés
parece inspirado aqui por La Rochefoucauld (1995, p. 92), para quem nds
“temos mais preguica no espirito do que na alma”. A preguica aqui nio é
entendida apenas como um “defeito” do corpo mas, sobretudo, um “defeito”
do espirito, uma fraqueza da alma que se reflete no desleixo do corpo. Corpos
que sdo capazes de atividade, e veremos que os viajantes véem muita atividade
por onde passam, mas hd algo nela que nio corresponde a uma verdadeira
noc¢ao de trabalho, de acio civilizatéria, de exercicio criador.

O habitante pobre do Brasil, para Tollenate, ndo tem necessidade de

toalete, pois ele ndo troca nunca a sua vestimenta.

Ele permanece em ceroulas, fumando em sua porta que ele s6 abandona
para ir se balancar em sua rede. Sua mio se estende com dificuldade
para receber a sua mediocre ragao de mandioca. Vocé pergunta a ele
onde mora Um Tal, seu vizinho: ele ndo sabe nada. Falar o fatiga tanto
quanto pensar (TOLLENARE, 1971-1973, v. 3, p. 759).

Novamente corpo e mente dos luso-brasileiros se unem na formagao
do ser indolente que mal pode se alimentar, que sequer consegue raciocinar.

Como em Provérbios, “O preguicoso pde a mio no prato: leva-lo a boca é
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muita fadiga”.® A indoléncia ameaga até mesmo a sobrevivéncia do homem
indiferente e apatico a propria sorte: “O preguicoso diz: ‘Um ledo esta 14 foral

2

Serei morto no meio da rua”.” Muitos brasileiros de origem portuguesa vivem
apenas com um pouco de farinha de mandioca por dia, um pouco d’agua, uma
choupana e por méveis uma rede e um fuzil, “felizes quando tém tabaco e
repouso”, uma existéncia que eles chamam de deliciosa, e que “nds europeus”,
diz Tollenare (1971-1973, v. 3, p. 750-751), “nao fazemos idéia do que seja uma
vida tao indolente”.

A preguica gera a ignorancia, o que permite que o europeu possa desejar
se incumbir da tarefa de “educat” o povo e talvez até mesmo seus governantes.
Cada viajante se coloca num papel de “pedagogo” da razio, mais ou menos
conscientemente; Tollenare tem consciéncia desta “fun¢do” que o viajante
pode ter num pafs de almas e corpos tio desleixados. Ao estrangeiro que venha
ao Brasil, sobretudo a0 homem instruido, que “possa propagar as luzes”, ele
recomenda que “ndo se recuse um certo ar de pedantismo brutal: ele seria
prontamente considerado como uma 4guia”. Pois a decente e desconfiada
modéstia, que faz “o adorno e o mérito” dos homens sabios, que reconhecem
que quanto mais sabemos mais temos a saber, “passa aqui por uma confissao
de fraqueza ignorante”, onde o orgulho rechaca e despreza as boas idéias que
lhe sao apresentadas (TOLLENARE, 1971-1973, v. 2, p. 409). Pois o pregui¢oso
“é mais sdbio aos seus olhos do que sete pessoas que tespondem com tato”.®
Este pedantismo estd ligado a este “amor pronunciado”, que se atribui aos
luso-brasileiros, pelas “formas fixas, pelas leis genéricas, que circunscrevem a
realidade complexa e dificil dentro do ambito dos nossos desejos”, um “vicio
de bachatelismo™ que setia um “dos aspectos mais constantes e significativos do
carater brasileiro”. Construcoes de inteligéncia que “representam um repouso
para a imaginacdo comparavel a exigéncia de regularidade a que o compasso
musical convida o corpo do dangarino”. Apego por tudo “quanto dispense
qualquer trabalho mental aturado e fatigante”, e que favoreca “uma espécie de
atonia da inteligéncia” (HoLANDA, 1988, p. 116-117). Em suma, uma extrema
preguica do pensamento e da alma.
¢ Provérbios, 26, 15. H4 outra variante deste provérbio: “O preguigoso pde a mio no prato, mas nio consegue
leva-lo a boca” (Provérbios, 19, 24).

" Provérbios, 22, 13.
8 Provérbios, 26, 16.
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Tuckey, por outro lado, confere ao clima papel importante na formagao
do cariter ocioso dos luso-brasileiros. Os climas tropicais sdo chamados por ele
de “climas luxuriantes”, que explicariam a exceléncia da musica e da danca entre
os luso-brasileiros; nestes climas, “as necessidades do homem sendo supridas
pela natureza quase espontaneamente, ele tem tempo livre para cultivar as
suaves impressoes que o cenario circundante cria, e observando as harmonias da
natureza, ele se torna um poeta e musico” (TUCKEY, 1805, p. 65-66). Verdadeiro
locus amoenus, o “Trépico”, edénico e paradisfaco, produz apenas artistas, ainda
que ndo necessariamente estetas; para estes ultimos, é necessario um minimo
de reflexdo e gosto, que nio sao caracterfsticos das sociedades nao-européias. A
natureza prodiga da América produz antes espectadores ociosos de suas belezas,
testemunhas apaticas, cantores de suas maravilhas, mas nao verdadeiros artistas;
cultores de uma “sentimentalidade lactrimosa”, heranca de uma “tradicao lirica
que nos veio da metrépole” (HoLaNDA, 1988, p. 121).

A natureza niao sera, para Tuckey, a Unica causadora da preguica
endémica dos luso-brasileiros; serd sobretudo o mal de origem do qual j4 tratei
anteriormente, a macula da colonizagio portuguesa, sua “heranca lacrimosa” e
apatica. O progresso da cidade do Rio de Janeiro poderia ser muito maior se ela
tivesse sido “colonizada por uma na¢io de um dinamismo mais perseverante”,
ainda que deva ser visto como rapido, levando em conta o “entorpecimento
da indoléncia portuguesa” (TUCKEY, 1805, p. 86). Tuckey teoriza algo que esta
implicito na maioria dos outros viajantes: a disputa colonial na Europa, na
qual os portugueses eram vistos como possuidores de vantagens as quais nao
mereciam, frutos de uma atividade para a qual pouco contribufam com engenho
e trabalho. O reino ibérico teria obtido essas grandes vantagens “sobre todas
as nagoes da Europa” por ter colonizado a América “possuindo feitorias na
costa oposta da Africa, onde seus colonos conseguiam um facil e continuo
suprimento de escravos”. Além desta facilidade imerecida, ou por causa dela,
0s portugueses so tio “ciumentos” de suas colonias que “a introdu¢io da mais
insignificante manufatura é proibida” (TUCKEY, 1805, p. 86-87).

O que Tuckey teoriza, Turnbull materializa pragmatica e realistamente.
Sua estada em Salvador lhe convence da utilidade de tomar posse desta
col6nia em caso de um rompimento da Inglaterra com Portugal. Para ele, era
evidente que no curso dos acontecimentos politicos da Europa, em poucos

anos a Franga ou a Inglaterra deveria tomar posse do Brasil, pois “uma nagao
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tdo fraca como Portugal, de tdo pouca estima na Europa, nio conseguiria
manter seu monopodlio por muito tempo em um pafs tao extenso ao qual é
tdo pouco capaz de manter”. Para a Franca, esta possessdo compensaria a
perda de Malta ou do Egito; para os ingleses, traria “vantagens mais sélidas”
do que “todas as conquistas da Fran¢a”, além de ser um meio de conseguir
“uma paz mais honrosa” (TURNBULL, 1805, v. 1, p. 26-27). O que esta apenas
implicito na maioria dos viajantes, encontra em Turnbull sua expressao mais
imperialistamente clara e decidida.

Para Freycinet, a preguica estd ligada a inveja e ao ciume portugués, € era
caracteristica de todos os géneros de pessoas do Rio de Janeiro, representando
na verdade todos os portugueses do Brasil. O brasileiro do Rio era espiritual,
ciumento, sensual e orgulhoso. Entre as gentes de baixa extracdo e de classe
média, que sao em sua maioria pouco educados, “a ignorancia presuncosa, o
gosto da preguica, o espirito de vinganga, a cupidez e a libertinagem sio os
vicios dominantes”. Entre as pessoas de altas esferas, ele identifica muitas
respeitaveis e instruidas, embora alguns paragrafos abaixo a sua descricdo os
trate como possuindo uma “ociosidade entranhada”, que leva os ricos a um
excesso de “libertinagem desenfreada”, causada ainda por um “temperamento
ardente e uma alimentacio excitante”, que os leva a buscar com furor orgias nas
quais “nao ha mais para eles nem idade, nem sexo, nem carater”. O ciime e a
preguica, que Freycinet considera alguns dos vicios dos portugueses, estavam
ligados também a inveja que sentiriam dos “talentos dos estrangeiros”, que eles
demonstrariam por toda sorte de “aborrecimentos”; apesar disso, afirma que os
estrangeiros, raramente admitidos na intimidade dos nacionais, eram tratados
de forma “doce e sociavel, ainda que fossem amigos pouco constantes”. Ja os
negros libertos eram parecidos aos judeus da Europa: “eles traficam, enganam,
se entiquecem como eles, € a maioria afeta um luxo que eclipsa as vezes o de seus
primeiros senhores” (FREYCINET, 1825, p. 198). Vemos novamente que a chave
interpretativa de Freycinet ¢ a do »iio: a sociedade luso-brasileira é formada a
partir dos vicios que caracterizam os portugueses, acrescidos aqueles trazidos
pelos negros africanos ou acrescentados pelos indigenas. Nao ¢ a observagio
que define as imagens conceituais da preguica, inveja ou ciime, mas a teoria
que instrumentaliza e d4 contornos a narrativa, que passa sem media¢ao da
descricdo a interpretacio.

Gardner também apontou a preguica e a indoléncia como males do
Brasil, que impediam seu desenvolvimento, além de consumirem os recursos

das classes produtoras. Na vila de Natividade, os habitantes eram preguicosos
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e indolentes ao extremo e, por isso, havia sempre entre eles grande escassez
das coisas necessarias para a vida didria. A vila era bastante irregular, como
era comum no interior do Brasil, e havia quatro igrejas que, embora velhas,
“ainda ndo foram terminadas, e nada faz crer que o serdo um dia”. Apesar dos
seus arredores férteis, esta benesse da natureza nio era aproveitada por seus
habitantes, que quase nunca os usavam para plantar mandioca ou outros bens.
E embora houvesse muitas e grandes fazendas de criacio de gado a apenas
poucas léguas de distancia, s6 se pode comprar carne fresca uma vez por més.

Isto nio o admira, pois o grosso da populagao,

por seus habitos indolentes, ndo possui 0s recursos para comprar carne
ou qualquer outro artigo de utilidade. Perguntando a uma das pessoas
mais respeitaveis do lugar como vivia essa gente, ele me informou que
os poucos industriosos tinham de sustentar os outros, que geralmente
roubam das suas planta¢des quanto sirva para sustentar a sua misera
existéncia (GARDNER, 1846, p. 337).

Nio ¢é apenas a natureza que incentiva o 6cio e a preguica dos luso-
brasileiros; a religido tal qual se praticava aqui era também um elemento
desagregador, para alguns, de uma ética do trabalho. Nas partes do Brasil que havia
petcortido o catdlico Saint-Hilaire (1851, v. 1, p. 378), ele observa que ““se trabalha
pouco nos dias tteis; nos feriados, nao se trabalha nunca; eis, mais ou menos, toda
adiferenca”. Mais de um viajante ressaltou esta topica tio conhecida, do excesso
de festas religiosas e feriados que enlanguesciam os costumes e aumentavam o
grau ja enorme da preguica no pais. Além disso, a propria existéncia das ordens
religiosas era vista como um gasto desnecessario para a manuten¢ao de freiras
e frades, estas “inuteis criaturas”, como diz o protestante Koster (1816, p. 34),
além da quantidade “perfeitamente absurda” de igrejas, capelas e nichos de santos
nas ruas, confrarias de mendicantes, e familiares do Santo Oficio da Inquisicio,
suprema inutilidade e anacronismo terrfvel.

Furcy de Bremoy tem um interessante diagndstico da sociedade luso-
brasileira, cujo carater principal parece, para ele, estar baseado inteiramente
na preguica. No estudo do aspecto material do Rio de Janeiro e da fisionomia
exterior de seus habitantes, ele nao encontra, como nas cidades francesas, “uma
multiddo apressada de pessoas dos dois sexos, de todas as categorias e idades,
ocupando-se de seus negdcios”; o que ele encontra no Rio nio é mais do que

“uma multidao de negros e negras movendo-se em todas as dire¢oes da via
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publica para entregar a seus senhores o tributo diario que a desumanidade, a
avareza ou a preguica impde a0s escravos, e que este néo paga nunca sem 6dio
ou brutalidade” (FUrCcY DE BREMOY, 1833, p. 140-141). Por isso estas imagens
aparentemente tio contraditérias que aparecem na literatura de viagem: as
cidades mais importantes a0 menos, como Rio, Salvador ou Sao Paulo, aparecem
descritas de forma bulicosa, cheias de movimento e atividade, um mercado
desenvolvido, e até mesmo, na opinido de Tollenare, como vimos antes, um
interesse desmedido pelo lucro, a0 mesmo tempo em que a caracteristica mais
nacional que encontram para definir os luso-brasileiros é a preguica. F que para
eles, trata-se de uma atividade e de um trabalho inadequados, “fora de lugar”, um
erro de corpos, onde os negros, de visao desagradavel, indefiniveis, grotescos
e grosseiros, apresentavam-se ao olhar dos europeus, enquanto os corpos
de homens e mulheres brancas, que deveriam ocupar os espacos publicos,
deixarem-se ver na atividade produtiva do trabalho ou dos divertimentos
civilizados, pervertiam-se na imobilidade, no 6cio e na exploracao. O trabalho
realizado no pafs ndo é um trabalho real, e acaba sendo uma das causas da
preguica dos proprietarios, que exploram os escravos, e dos pobres, que nio
se submetem ao aviltamento de serem identificados aos escravos.

Uma natureza prodiga, onde os recursos eram quase infinitos e
permitiam que o brasileiro, se quisesse, € muitos pareciam querer para os
viajantes, pudesse viver sem o esforco do trabalho. Embora Debret, por
exemplo, em diversas de suas pranchas, apresente uma profusio enorme de
trabalhadores negros, carregadores, vendedores, quituteiras, barbeiros etc., ele
nao deixa de reforcar a topica da preguica. Esta “turba variegada” e barulhenta
de trabalhadores nao constituia, na visio destes observadores, uma verdadeira
e ordeira classe operaria: sua agitacdo desenfreada ndo podia ser considerada
como trabalho legitimo e produtivo. Um exemplo é o elogio que o autor
franceés faz a industria do trangado, realizada no Brasil pelos escravos africanos.
Revivendo as atividades de sua patria, diz Debret (1834-1839, v. 2, p. 53), “estes

empregam algumas horas de lazer para fabricar cestos de diversas formas e

cores” (destaque nosso). Ele, a0 mesmo tempo, trata de uma “industria da
cestaria”, ainda que inddstria aqui tenha o sentido de atividade produtiva mais
ou menos artesanal, e em seguida trata desta atividade como parte das horas
de lazer do escravo. Mesmo que o que tenha querido dizer era que o escravo

aproveitava as horas livres, nas quais nao trabalhava para seu senhor e podia
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dedicar-se ao trancado para auferir uma renda prépria, esta atividade niao é
considerada como um verdadeiro trabalho. Os negros carregadores, escravos
de ganho, também sio relacionados a indoléncia dos brasileiros, sendo tanto
mais indispenséveis “quanto o orgulho e a indoléncia do portugués consideram
desprezivel quem se mostra no Brasil com pacote na mio, por menor que seja”
(DEBRET, 1834-1839, v. 2, p. 50).

As atividades laborais das cidades brasileiras, que na visio destes viajantes
sdo realizadas exclusivamente por escravos negros, e nas quais os brancos pobres
sao absolutamente invisiveis e inexistentes, nao sio nunca identificadas ao
trabalho. Continuando com Debret, que foi dos que mais atencdo deu aisso, a
crueldade do abate de animais, feito a machadadas e dentro dos limites da cidade,
nao lhe parece mais repugnante do que, “depois desta carnificina”, observar
os negros do matadouro entrarem na venda, do outro lado da rua, ainda
cobertos de sangue, para beber aguardente ou sangria. “Esses sacrificadores
nojentos [sacrificatenrs dégoditantes| em conversa com outros Negros seus amigos
constitufam o mais horrivel espeticulo para o europeu durante o quarto de
hora de descanso empregado na lavagem da matanca” (DEBRET, 1834-1839,
v. 2, p. 90). Junta-se aqui a repugnancia pelo tipo de trabalho exercido com
o que incomodava verdadeiramente ao viajante, o tipo de trabalhador que o
realizava: seu cheiro, sua cor, seus gritos, sua voz desagradavel, seus cantos
barbaros, sua fisionomia indistinta e tediosa, a macula do trifico. Ficamos em
duvida se o que contribui para aviltar o trabalho no Brasil, para estes autores,
¢ o trafico negreiro, ja que a escraviddo em si raramente ¢ condenada em seu
todo, ou se é o proprio africano, em sua feitira selvagem e desagradavel, em

suas fisionomias indistintas.

CIVILIZAR OS BARBAROS

Voltando aos autores liberais, dos quais na verdade ndo haviamos saido
nesta incursao pela literatura de viagem, podemos confirmar que a igualdade
preconizada pelo seu idedrio depende do grau de civilidade alcangado por
determinado individuo ou nagiio. Apesar do progresso continuo da humanidade,
alguns grupos encontram-se em “atraso”, e devem ser trazidos, se possivel, para
o grau maior de civilizagio alcancado pelas nagdes mais polidas. Nio apenas a
América, nio tanto emblema de estado de natureza em Locke, como recorda
Carvalho Franco (1993, p. 50), “mas de isolamento, auséncia de comércio”,
mas qualquer homem que nio tenha capacidade suficiente de tornar-se
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cidad@o pleno. Pois 0 homem nao se torna civilizado sozinho, ele necessita de
uma dire¢io, como apontaram os diversos viajantes com relacdo a populagio
pobre brasileira, vegetando na miséria em meio aos mais abundantes recursos
naturais. Tocqueville nos lembra que o espirito destes homens nao vai além da
busca de um abrigo contra as intempéries, uma alimentacdo suficiente para a
sua manutencio imediata, “e, se eles obtém sem esforco, sentem-se satisfeitos
com sua sorte ¢ adormecem-se em seu ocioso bem-estat” (TOCQUEVILLE, 1915,
p. 5). O pobre europeu esta proximo do indio americano em sua preguica e
em sua falta de desejo de uma vida para além da subsisténcia, pois estio num
mesmo estagio de civilizag¢io. “Chegados a esta primeira idade das sociedades,
os homens tém ainda muito poucos desejos, eles ndo expetimentam mais do que
as necessidades que sentem os animais (TOCQUEVILLE, 1915, p. 5). No entanto,
como resultado do crescimento da riqueza, cresce também o pauperismo e a
sua ameaca 2 sociedade.

Tocqueville ataca, nesta meméria, as conseqiiéncias nefastas da caridade
legal. Sendo naturalmente inclinado a ociosidade, duas coisas obrigam o
homem ao trabalho: o desejo de viver e o desejo de melhorar as condi¢oes
de sua existéncia. “A experiéncia provou que a maior parte dos homens s6
podem ser suficientemente incitados ao trabalho pelo primeiro destes motivos,
e que o segundo s6 é poderoso para um pequeno numero” (TOCQUEVILLE,
1915, p. 13). Assim, o estabelecimento de uma caridade aberta a qualquetr
pessoa em necessidade, e a obrigacdo de uma ajuda puiblica a qualquer pobre,
independentemente das causas desta pobreza, como ocorria na Inglaterra,
“enfraquece ou destréi o primeiro estimulante e s6 deixa intacto o segundo”
(TocQuEviLLE, 1915, p. 13). Uma pobreza nascida do vicio ndo pode ser
premiada com um trabalho ficticio ou com um salario sem exigéncia de
trabalho. ““Toda medida que funde a caridade legal sobre uma base permanente
¢ lhe d4d uma forma administrativa cria assim uma classe ociosa e preguicosa,
vivendo a custa da classe industrial e trabalhadora” (TOCQUEVILLE, 1915, p. 15).
Esta ociosidade patrocinada pelo Estado leva o pobre de volta a barbarie, “e,
colocada no meio das maravilhas da civilizacao, ele parece se aproximar por suas
idéias e por suas inclina¢ées do homem selvagem” (TOCQUEVILLE, 1915, p. 17).
O mesmo havia identificado Gardner, como vimos anteriormente, com relacio
a vila de Natividade, onde os pobres eram sustentados pelos que trabalhavam,
nao pela caridade publica, mas por meio do roubo de sua producao.

Para Tocqueville, a caridade nio é uma questao publica, mas de foro

intimo, a ser decidida por cada membro trabalhador da sociedade; ela estabelece
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“lagos preciosos” entre o rico e o pobre, quando o primeiro se interessa pela
sorte do segundo, o que atrai a gratidao do pobre, e nio a sua sobetrba, o que
te d do, trai tidao d bre, betba,

ocorre quando este se sabe possuidor de um direito obrigatério a esmola.

O rico, que a lei despoja de uma parte de seu supérfluo sem lhe
consultar, ndo vé no pobre mais do que um 4vido estranho chamado
pelo legislador para a partilha de seus bens. O pobre, por seu lado, nido
sente nenhuma gratiddo por um favor ao qual nio se lhe pode recusar
(TocQUEVILLE, 1915, p. 16).

Castillon também afirmara algo parecido, ao dizer que havia muitos
homens descontentes com seu estado, mas que a infelicidade que resultava
destas distingdes nao era mais do que aparente: “aquela que resultasse da unica
igualdade possivel, seria real” (CASTILLON, 1756, p. xxix).

A solugao para a manutencao do equilibrio da sociedade e da paz entre
ricos e pobres néo era a igualdade de estados entre os homens; além da caridade
pessoal, seria, para Tocqueville, facilitar a poupanca e a economia aos pobres,
para que pudessem viver por si préprios. Sobretudo, porque os tornariam
proprietarios de algo, em suma, tornar-se-iam cidadaos.

As imagens negativas dos viajantes dizem respeito nio apenas as
condicdes fisicas de salubridade, beleza ou infra-estrutura das cidades brasileiras,
mas dizem respeito a auséncia de um homem que possa ser identificado ao
cidaddo ativo do pensamento liberal, dotado de razio e propriedade. Também
para as autoridades e proprietarios portugueses, brasileiros a partir do Império,
esta populagio aparece como ociosa e inutil.

Tanto moradores quanto posseiros apareciam na visao de proprietarios e

<

de autoridades metropolitanas como “ociosos”, “vadios”, “desocupados”.
As terras que habitavam eram designadas “lotes em abandono”, dos quais
os proprietarios se aproptiavam, transformando-os em instrumentos de
reproducdo do capital (SALLES OLIVEIRA, 1999, p. 71).

Nao cumprindo sua funcio de cidaddos plenos, deveriam ser expropriados
do que possuissem em beneficio da classe de produtores, bem como se
deveria buscar uma utilidade para estes “ociosos”, que eram constrangidos “a
trabalharem em obras puiblicas” e “recrutados de forma violenta para as tropas
de linha” (SALLES OLIVEIRA, 1999, p. 71). Estes homens eram comparados aos
escravos, “sofrendo os preconceitos e discriminac¢Ses vinculados a dominagao

que sobre eles exerciam negociantes e proprietarios” (SALLES OLIVEIRA, 1999,
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p. 86), porque eram ainda menos uteis do que os cativos, sobre quem se
podia a0 menos constranger a ac¢io civilizadora do trabalho. O ideério liberal
podia admitir a escraviddo, pois “pensava-se que, se bem administrada, ela se
configuraria numa etapa necessaria e importante na domesticagio dos povos
considerados ‘selvagens’, tornando-se um recurso para a disciplinarizacao do
futuro cidadao/trabalhador” (MARrsoN, 2001, p. 45).

Muitos viajantes ressaltam as diferencas entre a escravidiao no Brasil e em
outras partes da América; D’Orbigny nio deseja, diz ele, justificar a escravidio,
mas afirma que “muitas vezes, a situagdo dos escravos foi exagerada, em livros
e discursos”. No entanto, acrescenta que nem por isso “o trafico negreiro
deixa de ser uma das pragas que o progresso das idéias fara desaparecer em
breve” (D’ORBIGNY, 1976, p. 161). Se o trafico negreiro é quase unanimemente
condenado enquanto atividade econémica, visto como empecilho a liberdade
de comércio e pratica pouco civilizada, a escravidido aparece as vezes como
mal menor em vista da “turba variegada” de negros, mesticos e “vadios” que
habitam a América. Em Koster também notamos esta ambigiiidade, como
lembra Marson, onde ora se ressalta o carater negativo da escraviddo, ora se
reitera que, sobretudo no Brasil, era uma pratica mais humana do que em outras
regides da América, “pois os escravos tinham mais vantagens do que aqueles
das colonias britanicas”, como mais dias santos que lhes proporcionavam
repouso ou a possibilidade de trabalharem para comprar sua alforria (MARSON,
1999, p. 108). Ou seja, podiam os escravos, sob os auspicios civilizadores do
cristianismo, alcangar a pretendida poupanca que Tocqueville esperava que os
pobres da Europa conseguissem, para nio mais depender da caridade oficial.
A escraviddo era criticada ndo tanto por sua opressdo, que nio deixa de ser
ressaltada, mas também porque dificultava a formacao da sociedade idealizada
por Koster, por exemplo, que deveria “comportar trés categorias de homens
livres: os ricos proprietarios, os pobres e os colonos [secondary people]”, impedindo
a formacio de lacos contratuais entre estas classes (MARSON, 1996, p. 94).

Estas imagens tém relacdo, também, com a “emergéncia dos homens
pobres na cena politica reivindicando pela primeira vez o direito a cidadania
plena” (Bresciani, 1991, p. 102-103). Na construgdo da alteridade liberal
européia, a ameaca pode se encontrar nos suburbios infectos e sediciosos
das grandes cidades européias, ou em sua imagem especular, as cidades
luso-brasileiras, com sua populagdo mestica, bulicosa, barulhenta, sempre
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ameagadoras dos valores “urbanos” e “burgueses” do trabalho e da sujeicao.
“Nao ha civiliza¢do e civilidade e, por conseqiiéncia, urbanidade e ordem,
sem a ameaca (real ou irreal) de sua dissolucdao” (PEcHMAN, 2002, p. 234). A
preocupacio com as relagdes contratuais entre homens livres no mercado nio
se dava apenas no contexto escravista americano. Na construc¢io da cidadania
liberal, “a liberdade e a igualdade dos individuos, assim como sua felicidade,
tem como reverso a subordinacio destes mesmos individuos a uma genérica
humanidade e a tutela pedagégica do povo” (MarsoN, 1991-1992, p. 105). E
neste jogo de ambigiiidades do Liberalismo que se constitui o dominio sobre
esta populagdo vista como ameaga, dos nao-cidaddos plenos. Como lembra
Bresciani, Carlyle pattilhava o sonho dos liberais de “uma sociedade formada
por homens moralizados e racionais, aptos a propor e a respeitar as regras
fundadoras da vida em sociedade” (BrEsciaNt, 1991, p. 107). Ideal incompativel,
lembra a autora, com a concepgio totalitiria que confere ao Estado, e
confrontado pelo aparecimento da multiddo e da turba, esta “aglomeracdo
ocasional e temporaria, agressiva as institui¢Ses sociais” (BRESCIANI, 1991-1992,
p. 33), seja ela variegada e negra, ou nio.

THE LANGUID CITY: THE LIBERALISM,
THE UNIVERSAL MAN AND THE
AMERICA UNDER THE EUROPE’S EYES

ABSTRACT

The aim of this paper is to deal with some images of Enlightenment and Liberalism who
handle of equality, work and charity, and how these ideas are treated on British and French
traveler’s descriptions about Luso-Brazilian cities on 18”. and 19". Centuries. These
images are fundamental to comprebend the ways of apprebension of these cities, its mestizo
population, variegated and turbulent, and the forms of work organization, and the images

of “laziness” and “disorder”.
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