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Este trabalho analisa, sob a perspectiva da resisténcia étnica-cultural e politica,
as narrativas de origem do Icimimé Aganji Didé?, terreiro de candomblé que tem como
zelador Duda de Candola (Anténio dos Santos da Silva) e que esté localizado na regido
da Terra Vermelha, zona rural de Cachoeira, Reconcavo da Bahia, sendo reconhecido
como Patrimdnio Cultural Imaterial da Bahia pelo IPAC (Decreto 15.675/14) e tombado
pelo IPHANZ. Elabora um panorama do contexto histérico da regifo, tomando como
base a diversidade cultural e epistemologica que configurou as particularidades da
formagdo da sociedade do Reconcavo da Bahia, desde o século XVIII até o inicio do
século XX, centralizando nas narrativas de origem do Terreiro Icimimo, a partir das
quais discute as relacdes entre saude, epistemologias e religido, de maneira situada e
localmente referenciada. Traz aspectos da historia do africano nagd Pai Jodo e da
fundacdo do Terreiro da Lama Branca (em S&o Gongalo dos Campos), casa ancestral do
Terreiro Icimimo, e, por fim, aborda as narrativas de origem do Terreiro Icimim,
centradas na sua fundadora, Judith Ferreira do Sacramento, a menina de Xango, que se
tornou a poderosa lyalorixa Mée Judith.

As origens do Terreiro Icimimd relacionam-se a uma casa de candomblé
anterior, o Terreiro da Lama Branca, ja extinto, que foi berco também de outros
terreiros da regido e que ficava situado na zona rural do municipio de Sdo Gongalo dos
Campos (vizinho a Cachoeira). O Terreiro da Lama Branca €, assim, o berco do axé do
Icimimd, que é de tradicdo nagd com influéncia jeje, afirmando-se como nag6-vodun.
Empréstimos mUtuos entre os nagd e os jejes, que se iniciaram desde Africa, foram
intensificados em diversos graus nos terreiros da Bahia, na chamada formacdo do

candomblé baiano, com liturgia e pantedo jeje-nagd, padrdes culturais originarios dos

1 Ha variagGes do nome do Terreiro 11é Axé Icimima: Icimimo Aganji Dide; Ici Mimoé; 11é Axé Isin Mimo,
ou Terreiro Aganju Didé (SANTQOS, 2009), Terreiro Aganju Ominazon Didé (NASCIMENTO, 2007).
Pai Duda de Candola explica que o nome da casa é Icimimé (casa forte que s6 faz o bem) e que os outros
nomes dizem respeito aos orixas ali cultuados centralmente: Xang6/Aganju e Obaluaé/Ominazon.

2 O tombamento provisorio emergencial do Terreiro Aganji Didé — IciMimé consta no Processo n° 1793-
T-16 (Processo n° 01502.002434/2012-06)
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grupos de lingua ioruba e fon. Desta maneira, 0 Terreiro Icimimé € de nagdo nago,
tradi¢do vinculada aos grupos yoruba, mas com incorporacdes a tradicéo jeje.

Fundado desde o século XIX pela africana Judith Ferreira do Sacramento, a
partir de dissidéncia do Terreiro da Lama Branca, o Icimimé foi fixado no sitio que
ocupa ha mais de cem anos, na zona rural do municipio de Cachoeira, numa localidade
chamada Terra Vermelha. Sob o ponto de vista da posse da terra, Mée Judith se instalou
no local e em seguida adquiriu formalmente a area do Terreiro, como demonstra a
escritura, documento em posse da comunidade. No entanto, recentemente, o Icimimé
vem enfrentando violentas invasdes grileiras a sua area, por uma empresa de celulose
que afirma-se proprietaria da area, sendo necessaria a intervencdo do Ministério Publico
pra garantir os direitos do Terreiro. Ressalte-se que, desde que foi adquirido, o sitio do
Terreiro Icimimé (com area de 21 hectares) sempre esteve em posse da comunidade
religiosa, liderada, ao longo do tempo, por zeladores e zeladoras definidas por processos
sucessorios desencadeados a partir da morte de Mae Judith. Mas ainda precisa lutar
contra a grilagem das terras que lhe pertence, em processos continuos de resisténcia.

Reportam-se ao século XVIII as narrativas referentes a ancestralidade ritual do
Terreiro Icimimo, cujo marco inicial € a chegada ao Brasil de um africano, conhecido
por Pai Jodo, que foi trazido da Nigéria para a Bahia. Dominava os mistérios oraculares
e religiosos e grande conhecimento sobre terapéuticas de saude, ganhando fama como
curandeiro, ao articular praticas medicinais com preceitos espirituais e magicos, de
reconhecida eficacia. De acordo com Parés (2007, p. 112), “no inicio do século XVII
falava-se da eficacia dos ‘escravos feiticeiros’ no uso das ervas”. Decorre do poder de
cura de “Pai Jodo”, a ida dele e de sua mulher “Tia Maria” para a fazenda Boa Vista, em
Sdo Goncalo dos Campos, para tratar Dona Maria de Brito, irmd do proprietario

Joaquim de Brito, deslocando-se e permanecendo neste local efetuando curas.

[...] é importante notar que o “calunduzeiro” deslocava-se para onde
seus servicos eram requeridos, sem ter normalmente um lugar fixo
para a realizacdo de suas praticas. Essa forma de atuacdo
relativamente independente era operacional ao facilitar a mobilidade e
0 acesso do especialista religioso a sua clientela, que, alias, ndo se
restringia & populagdo negra, podendo incluir pardos e brancos.
(PARES, 2007, 115).

Com o tempo, o poder e a eficicia de Pai Jodo tornaram-se conhecidos e a

fazenda se tornou uma comunidade religiosa e de cura, sob o comando dele, dando
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inicio, assim, ao Terreiro da Lama Branca, na Fazenda Boa Vista, com forte presenca
dos africanos escravizados e também da populacdo crioula. A fama de Pai Jodo correu
longe e ele se transformou numa referéncia importante, sob o ponto de vista histérico,
destacando-se como vidente, curandeiro, calunduzeiro e grande conhecedor das praticas
maégico-religiosas e curativas. Conforme pesquisa de Rachel Harding (2003), que
utilizou jornais e arquivos da policia do século XIX na regido do Recdncavo, em tais
fontes encontra-se, com recorréncia, referéncia ao duplo papel dos lideres religiosos afro-
brasileiros, conhecidos a €poca tanto como ‘“‘curandeiros” quanto como “feiticeiros”, numa
sociedade em que havia grande caréncia de médicos e de farmacéuticos com formacao
superior. Neste contexto social, os sacerdotes africanos e afro-brasileiros atuaram como
médicos, sendo importante recurso da populacdo para o tratamento de salde,
solicitados, em suas fungdes, tanto por escravos e demais pessoas pobres, quanto por
pessoas das classes mais ricas. Nesta pesquisa de Harding, aparece uma mencao ao
africano Pai Jodo, preso em 1874, acusado de praticas ritualisticas de curandeirismo.

Posteriormente, Pai Jodo e outras pessoas do terreiro da Lama, seguindo
orientacdo do Orixad Xang0, retiraram do sistema escravocrata uma menina, recém
trazida da Nigéria. Essa menina era Judith, que foi viver no Terreiro, dedicada a Xang®,
destacando-se como conhecedora de segredos e das minucias da religido dos Orixas e
tornando-se conhecida e respeitada dentre os candomblés da regido. Quando adulta,
tornou-se iyalorixa e resultou rompendo com o Terreiro da Lama Branca, migrando com
parte da comunidade religiosa para a zona rural de Cachoeira, onde adquire o sitio e
funda o Terreiro Icimimd, dedicado a Aganju.

Na virada do século XIX para o XX, Mae Judith e o Icimimd ja eram
amplamente conhecidos, tanto por aspectos religiosos quanto por médico-curativos,
vindo gente de longe em busca de seus conhecimentos de salde, articulando
epistemologias diversificadas, tanto magico-religiosas quanto da farmacopeia afro-
brasileira, dominando o uso de plantas, de outros elementos da natureza e mesmo de
remédios utilizados na medicina de entdo. Os relatos afirmam que Mae Judith chegava a
efetuar prescricbes de medicamentos e receitas a serem aviadas nas farmacias de
Cachoeira, 0 gue se constituia em transgressao as determinacdes legais, sendo entdo
duramente combatida pelos médicos da regido. Com o tempo, ela passou a ser

perseguida pela imprensa local e pelas autoridades, impregnadas da ideologia higienista.
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O vasto conhecimento dos pais e mées de santo sobre as plantas
medicinais, suas qualidades, efeitos e indicagdes para diversas
doencas comuns ndo seriam aceitos pela sociedade — essencialmente
catdlica e encantada com os “progressos” da ciéncia — como parte de
uma religiosidade legitima, nem de uma medicina eficaz. A essas
praticas terapéuticas — “praticas desabusadas da perniciosa feitigaria”
— realizadas pelos curandeiros eram associados 0s pejorativos termos
de “falsa medicina”, “bruxaria” e “magia negra”, todos vinculados a
“seita africana vulgarmente denominada de candomblé” (SAAD,
2016, p. 403).

No contexto de fortalecimento e crescimento do Terreiro Icimimo, sobretudo nas
duas primeiras décadas do século XX, noticias de jornais locais atestam situagdes
reveladoras do confronto que passou a acontecer, envolvendo Mée Judith, que se tornara
conhecida e respeitada como mée-de-santo e curandeira, e a imprensa local. Referindo-
se a um contexto mais amplo, Saad (2016, p. 407) afirma que

(...) desde os primeiros momentos da formacdo da Republica, o
combate a feiticaria e ao curandeirismo figurou como parte importante
do processo que buscava estabelecer a ordem publica. (...) Jornais
clamavam por providéncia contra tais ‘focos de perversdo moral’ que,
além de serem empecilhos a civilizacdo local, nem de perto
representavam a imagem ideal a ser transmitida para os estrangeiros.

Desta maneira, a atuacdo da imprensa como porta-voz do ponto de vista
republicano, higienista e civilizatorio — reinante no pais nas primeiras décadas do século
XX — também pode ser verificada em Cachoeira, conforme pesquisa de Santos (2009),
destacando-se os ataques do jornal A Ordem direcionados a Mae Judith e ao seu
Terreiro, traduzindo, localmente, processos higienizadores e racistas mais amplos.
Sendo uma das mais perseguidas, por ser também uma das mais destacadas iyalorixas
da regido a época, Mae Judith se tornou uma referéncia na resisténcia da comunidade
religiosa afro-brasileira contra a atuacdo da politica higienista que se instalou em
Cachoeira — bem como na Bahia e no Brasil — nas primeiras décadas do século XX,
refletida nos virulentos discursos veiculados na imprensa do periodo. Mae Judith
enfrentou discursos higienistas e ataques feitos por jornais, sobretudo o A Ordem, com o
qual travou embate direto, nele aparecendo como tema de matérias que criticavam e
atacavam o candomblé e suas praticas, mas também como a primeira mulher a publicar
um texto no jornal, em resposta as ofensas que lhes foram por este dirigidas. Embora
ndo soubesse ler nem escrever, conforme afirmado por Santos (2009, p. 140) e por

pessoas da comunidade, Mae Judith publicava e assinava seus textos nos jornais,
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respondendo as ofensivas palavras que lhes dirigiam, expressando seu ponto de vista
com articulacdo politica e clareza argumentativa. Ela sempre encontrava maneiras de
rebater, com veeméncia, os ataques que lhes dirigiam, utilizando-se, nos textos que
publicou, solida argumentacdo, expressando consciéncia de cidadania e conhecimento
dos direitos civis, na defesa de si e de seu terreiro, incluindo citacdo de lei que Ihe
assegura o direito civil e politico a seu culto. Nota-se, na constru¢do dos argumentos
com os quais Mé&e Judith se defende dos ataques higienistas, preconceituosos e racistas
da imprensa local, a manifestacdo inequivoca de uma consciéncia politica e étnica, que
antecipa futuras plataformas de luta de organizagbes e movimentos sociais das
comunidades afrodescendentes. Esta atuacdo na publicacdo de textos na imprensa é
particularmente digna de destaque quando se considera o seu ineditismo e pioneirismo a
época, no contexto de uma sociedade patriarcal, machista e racista.

Destacando-se como a primeira lider religiosa a defender-se publicamente na
imprensa da perseguigéo higienista veiculada em jornais no inicio do século XX, Méae
Judith tornou-se um simbolo da afirmacdo identitaria e cultural, pleiteando
corajosamente o direito de exercer sua religiosidade ancestral no ambiente provinciano
e preconceituoso de entdo. Ela foi representante de um ponto de vista discursivo
engajado e especial — isto €, o de uma mulher, negra, iyalorixa do candomblé,
reconhecida publicamente por sua capacidade de atuacdo nos processos de tratamento e
cuidados do corpo —, no contexto da sociedade patriarcal, racista, catolica e higienista de
Cachoeira no final do século XIX e inicio do século XX.

As narrativas de origem do Terreiro Icimimo, centralizadas na personagem de
sua fundadora, atravessam o tempo e permanecem atribuindo sentidos a cosmovisdo, ao
comportamento, a acdo, aos saberes, aos fazeres, as técnicas e aos conhecimentos, bem
como a sociabilidade dos sujeitos que se vinculam a comunidade do Terreiro. A
consciéncia coletiva de pertencimento cultural foi mantida, assim, por meio da religido e
das narrativas comunitariamente partilhadas, que reestabelecem continuamente sistemas
simbolicos originais, atualizam significados e funcionam como reflgios de resisténcia

politica e cultural aos processos de desafricanizacdo das pessoas afrodescendentes.

Realizacao: Apoio:

y = \")
st @ W & < 9 @oveg O

Y e.santana



XIV COLOQUIO NACIONAL - VII INTERNACIONAL CIENCIA, EDUCACAO
do Museu Pedagégico da UESB E LUTA DE CLASSES:

XI1 SEMINARIO NACIONAL - 1T INTERNACIONAL DESAFIOS E PERSPECTIVAS
do Grupo de Estudos e Pesquisas HISTEDBR / UNICAMP DE RESISTENCIA

REFERENCIAS

BRAGA, J. Na gamela do feitico: repressao e resisténcia nos candomblés da Bahia.
Salvador: EDUFBA, 1995.

HARDING, R. E. A Refuge in Thunder. Candomblé and Alternative Spaces of
Blackness, Bloomington, Indiana University Press, 2003.

NASCIMENTO, L. C. D. do. “Terra de Macumbeiros”: Redes de Sociabilidades
Africanas na Formacdo do Candomblé Jeje-Nag6 em Cachoeira e Sdo Félix - Bahia.
Salvador, UFBA, Programa de P6s-Graduacdo em Estudos Etnicos e Africanos da
Universidade Federal da Bahia, 2007. Dissertacdo de Mestrado.

PARES, L. N. A formac&o do Candomblé: histéria e ritual da nagdo jeje na Bahia. 2
ed. rev. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 2007.

SAAD, L. A maconha nos cultos afro-brasileiros. In MacRAE, E.; ALVES, W. C.
(orgs.). Fumo de Angola: canabis, racismo, resisténcia cultural e espiritualidade.
Salvador, EDUFBA, 2016.

SANTOS, E. F. O Poder dos Candombleés: perseguicéo e resisténcia no Recdncavo da
Bahia. Salvador: EDUFBA, 20009.

Realizacao: Apoio:

= y = “'.
st @ Y G, < W @oveg >

CAPES

Y e.santana

UNICAMP



