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RESUMO

Este artigo é parte da dissertacao concluida ligada ao Programa de P6s-graduag¢do em Cultura,
Memoéria e Desenvolvimento Regional da UNEB, que discute identidade e religiosidade afro-
brasileira na comunidade do Camamuzinho, distrito de Ibirapitanga no sul da Bahia. E o
recorte tematico aqui faz duas reflexdes em torno de mulheres negras e suas experiéncias
numa comunidade no sul da Bahia. Recorrendo a Histéria Oral e a memoria, entre 1960 e
1990, reflete a experiéncia de comunidade e identidade na dinamica da regido cacaueira.

PALAVRAS-CHAVE: Mulher negra; Comunidade; Oralidade; Meméria; Regido cacaueira.

INTRODUCAO

MULHERES NEGRAS, FIGURAS DA MEMORIA DO AXE

Tanto a Histéria como a ficgdo sao discursos, construtos humanos, sistemas de

significacdo, e é a partir dessa identidade que emergem mulheres tdo simples quanto
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fortes ou fortalecidas por suas trajetdrias de vida. Foi assim que me debrucei sobre as
histérias delas numa comunidade.

As narrativas dos moradores do Camamuzinho sobre o cotidiano, a
religiosidade afro-brasileira e suas memorias coletivas é que trouxeram os temas,
problemas, objetos e as protagonistas desta reflexdo: Mae Rosa e Mae do Carmo e
junto com elas outras mulheres, bem como palavras e termos até entdo circunscritos
ao ambiente do terreiro: axé, Nand, Ogum, caboclo, encantados que ganharam
projecdo num pequeno distrito: Camamuzinho.

Geralmente os terreiros sdo vistos como espaco de conservacao de tradi¢coes e
por exceléncia, dos falares africanos a partir da religiosidade, no Camamuzinho a
singularidade se deu por meio desta, e no modo como foi atuante na cotidianidade,
falares, estratégias de sobrevivéncias oriundas das casas de Mde Rosa e Made do
Carmo.

Junto com elas, nomes tdo populares quanto desconhecidos, para a maioria das
pessoas ndo adeptas das religides afro-brasileiras, como os orixas Nana e Ogum. E fica
visivel “um respeito pelos espiritos que se expressam através de rituais do reviver da
mitologia em momentos vitais da histéria da comunidade: o nascimento de uma
crianga (...)” assim, Siqueira3!® comprova essa influéncia. Mesmo quem nao é de santo,
tem histérias de vivéncias com o povo de santo da comunidade, ou j& sambou num
samba de caboclo, ou teve filho pego pelas mdos dessas parteiras, ou tomaram
remédios de um encantado, comeu caruru de Cosme ou Mabasso, usando termos
comuns que os relatos trouxeram.

Estes vieram de um espago-lugar definido: o Camamuzinho. Este é um distrito
de Ibirapitanga, Sul da Bahia, localizado na microrregido cacaueira, tem como sede a

cidade de Ibirapitanga a uma distancia de 15 km, tem em média 4 mil habitantes e fica

318 SIQUEIRA, Maria de Lourdes. Siyavuma:uma visdo africana do
mundo.Ed.Autora,Salvador,2006,p.63
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localizado as margens da BR 330 de um lado, e de outro margeia o Rio de Contas.
Teve inicio na dindmica cacaueira em finais do século XIX e inicio do XX, com o nome
de Cristal e tem como peculiaridade o fato de ser formada por maioria de negros
migrantes de Camamu, que misturados aos indios locais, resultou numa comunidade
de cultura rica, diversa, marcada pela forte presenca feminina no cotidiano.

Paralelo a atividade da imensa maioria atuante no trabalho masculino,
acentuadamente nas rocas de cacau. Desde essa fase, a religiosidade afro-brasileira
atuava nas brechas de uma igreja catélica que formalmente ia rezar uma missa uma
vez ao ano no Cristal, depois de batizar e casar, o padre finalizava sua missao anual e
a acdo diaria das maes de santo junto aos problemas cotidianos comegava.

Lavando roupas,pescando, vendendo mingau, cuscuz, sarapatel, plantando
hortas, bandeirando cacau, pegando menino, rezando de olhado, organizando o toque
do candomblé, as herangas ancestrais das mulheres trabalhadoras do Cristal se
entremeavam a seus saberes, fazeres, linguagens e memorias.. E como trago destas, o
carater de natureza comunitario, coletivo, de bens socialmente compartilhados: o Rio,
a labuta, a religiosidade figuravam como pedacos de Africa onde na vida humano-
social-cultural-religiosa ndo se pode pensar a pessoa fora de sua comunidade, o
Cristal até 1959 e o Camamuzinho a partir de 1960, a atuagdo socializadora da mulher
negra e a partir dela um modo de crer, comportar-se e falar, ligado as religides afro-
brasileiras.

O ritual simbdlico que confere poder a essas mulheres negras veio do interior
de suas casas de santo, terreiro, e se estendeu a comunidade no modo como suas
acdes ndo se limitavam as praticas religiosas. Antes, estas serviam como caminho
para que conscientes da pobreza e das limitagdes em volta, atuassem como solidarias
e generosas: curar, plantar, colher, pescar, vender, doar. Ogum de Lé ou de Ronda,
Nan3j, os Encantados, os Caboclos, o0 axé, a curandeira. Estes termos dentre outros, sao

herancas africanas na comunidade diluidas em praticas de fé, inseridas como palavras
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oriundas do universo religioso afro-brasileiro que permeiam o cotidiano da
comunidade como signo de credibilidade, amparo, cura, festividade e por isso,
simbolo de identidade. Esta se deu através de duas mulheres negras, maes da
comunidade que aproximaram orum e aié, a valorizagdo destes que se desdobraram
ndo s6 nos trabalhos ligados ao espiritual, mas ao amparo material.

No Camamuzinho nio foi diferente, os relatos sobre os nascimentos entre
1960 e 1990 trazem riquezas de detalhes sobre estes, e que tinham na confianga do
axé de Mae Rosa e em menos casos, as de Mae Do Carmo, a materializacao de todo
um ritual que envolvia a parteira, a mae e a crianca.Em primeiro lugar, cabe fazer
parénteses explicando esses elementos.Primeiro sobre estas duas mulheres negras,
maes de santo filhas de Ogum e com uma autoridade e poder tanto religioso quanto
politico no seio da comunidade.Recebiam Nana e socorriam mulheres num tempo em
que médico numa comunidade tdo pobre e desassistida era muito raro.Quanto a
comunidade, esta ndo tinha nem um posto médico e em casos de extrema gravidade,
somente poucos conseguiam transporte para atendimento em Ubatd e nos casos mais
graves, buscavam-no em Ilhéus e Itabuna.

Quanto as maes, estas eram tanto do Camamuzinho quanto das roc¢as de cacau
préximas ou mesmo as distantes. Algumas de Ubata também mandavam chama-la, o
que se deve ao fato de Mae Rosa nao ter perdido nenhum filho de pegacdo e mais, a
crenga de parir com alguém que “estava” com Nand, era sucesso e garantia de uma
‘boa hora’.

Quanto a Mae do Carmo, esta estava situada bem na fronteira entre Ubata e
Camamuzinho, em frente a antiga ponte da Pinguela onde tinha sua casa aberta,
terreiro do Senhor Ogum de L€, por quarenta anos até seu falecimento em 09 de abril
de 2004. Por estar com sua casa situada a uma zona de prostituicao, a famosa Rua do
Brega, era muito comum que Mae do Carmo socorresse muitas prostitutas. Muito

comum, era também escolher o nome do menino em homenagem ao santo do dia, em
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suma se constituia num momento festivo, congregador. As relagdes de parentesco e
vizinhanca eram enriquecidas e estreitadas pelo compadrio. A que pegou seria eterna
comadre, o menino seria filho de pegagdo e a mae geralmente obrigava que o menino
pedisse a béngdo. Até o inicio dos anos 1990 e mesmo com o advento da maternidade
em Ubata, Mde Rosa e Mde do Carmo eram solicitadas, quanto ao Posto de Satde, esse
ficava reservado ao momento da vacinagao.

Cabe também estabelecer de modo muito positivo uma comparacdo entre as
duas historias de vida, tdo caras ao valor da mulher negra e de santo na comunidade:
Mae Rosa e Mae do Carmo, suas trajetérias de vida validaram outros aspectos, deram
seriedade a religido afro-brasileira, trouxeram os orixds para o cotidiano além dos
partos, nas curas com os encantados.

Portadoras de muito axé preservaram a cultura africana através das
religiosidades afro-brasileiras e fizeram de suas casas um espaco publico acolhedor e
agregador das pessoas da comunidade, de fora, das rogas de cacau préximas ou até
mesmo de longe. Desse modo, as memadrias e relatos em torno de ambas sao sempre
num tom de respeito e saudosismo.Entre os africanos e seus descendentes, a
utilizacao das folhas simultaneamente a forca da palavra, muitas vezes tem o sentido
de cura (..) colocando lado a lado Omulu e Ossaim, senhor bosques e das ervas”
(BERNARDO, 2003, p. 76).

Dessa forg¢a que acima nos fala Bernardo, a da palavra associada a agdo, aos
remédios e curas através do conhecimento ancestral africano e que através de
mulheres e suas memoria é que muitas comunidades puderam encontrar ajuda,
socorro. Foi assim desde os tempos coloniais, continua assim principalmente em
comunidades pobres do interior do Sul da Bahia. Alguns rituais chamados por eles de
‘tradicdo’, se renovam pela acdo de mulheres negras que em sua maioria, ndo sdo

simples curiosas, mas sacerdotisas portadoras de axé e sabedoria.
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E nesta esfera que os saberes do terreiro, este como maior depositario do
legado africano, ganha dimensdes comunitarias e as maes de santo, como portadoras
de um axé, que circulam entre acdes, festas, curas. No terreiro estdo presentes as
representacdes do aiyé (terra) e do orum (espago transcendental), representado nos
assentamentos dos Orixds e Eguns, Exu e Caboclo, destes provinham as forgas,
providéncias. Essa era a face que a comunidade via,falava,tinha acesso.

Benzer, tomar chas e banhos, procurar ajuda para diversos tipos de males nos
terreiros no interior da Bahia ainda é muito comum, a recorréncia e crengas nessas
praticas. O que da a essas mulheres simples, lugares de extrema importancia, sao
reconhecidas, valorizadas, estio na memoria. E ao pensar nesta circunstancia,
elementos que parecem ser dominio individual, sdo também coletivas e como a
experiéncia passada, também se mistura as experiéncias presentes, o que nos
possibilita perceber hoje essa dimensdo de valor, rememoracao. E foi a partir desses
elementos encontrados nas narrativas de hoje que essas mulheres negras, seus
falares e signos vieram a tona. “A lembran¢a é uma imagem construida pelos
materiais que estdo, agora, a nossa disposi¢do, no conjunto de representagdes que
povoam nossa consciéncia atual”, explica Bosi (2001: 55(.

Ogum, Nan3, Iansa representam mais que ancestralidades negras femininas,
no Camamuzinho sao atreladas a relagdo com o vivido, pensa-los neste contexto além
do religioso, foi também como via de perceber o carater emblematico de resgate das
inter-ralagdes com a histéria local. Esta perpassa apenas a narrativa de historia de
vida - o que nesse caso seriam muitas mulheres retratadas - de mais uma
comunidade incrustada na regido sul baiana. Ao delinear os recortes necessarios para
abrangéncia dessa pesquisa, tomei como simbolos trés mulheres cuja representacao
social comunitaria, em diversos relatos apontava como icones, ora de sociabilidade,
ora de forga, religiosidade afro-brasileira, curas, ajuda comunitaria, politicas das

sobrevivéncias.
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Ao analisar essas informacdes, elas foram capazes de traduzir as tradi¢des, as
crengas, as manifestacdes culturais e as praticas de trabalho sempre relacionadas a
mitologia africana. De modo que pude fazer esta escolha intencionalmente como um
dos caminhos para pensar a mulher na comunidade do Camamuzinho uma vez que
em cada histéria havia sempre uma inspiracdo, devocao e obrigagdo com um dos
santos; e além deste, recorri a Literatura e as narrativas, memorias e oralidades que

estdo nas tessituras do imaginario local.

Literatura Regional: as mulheres amadas que nao eram as de Jorge

A literatura tem grande participa¢do no relato das identidades e memoérias. O
que a literatura sul baiana e amadiana ainda ndo puderam contemplar estava
encoberto pelas folhas dos cacauais, pelas baronesas a beira do Rio de Contas ou no
interior de casas simples enfileiradas margeando-0?0 que a fic¢do regional esqueceu-
se de tematizar fora do ambito das Gabrielas foram as mulheres plurais simples,
guerreiras, mae, negras que atendem pelo nome de Marias, Rosas, Maes, comadres,
mulheres comuns e nas suas singularidades e contextos, incomuns.

Como elementos-chave na preservacdo da cultura afro-brasileira na
comunidade, sofrem pela historiografia regional, dupla exclusdo por serem mulheres
e por serem negras, sem contar que por destoar de uma cultura cacaueira branca,
catélica fica ainda mais dificil encontrar mengdes a estas mulheres que estejam foram
da oralidade, memoria e histéria local.

Na literatura regional além do mundialmente conhecido, Jorge Amado,
encontram-se outros ilustres escritores como Adonias Filho, Hélio Pélvora, Cyro de
Mattos, Euclides Netto. Estes trataram vastamente a Regido Cacaueira como o palco
rico e dinamico de acontecimentos que tém o cacau como epicentro de tudo: vida e

morte, chegada e partida, homens e mulheres, sobretudo homens.
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Abrindo um paréntese para Jorge Amado que no romance Cacau, eivado de
suas influéncias comunistas, retrata uma mulher simples que na labuta junto com a
familia ao lado de criangas, mostra que a mao de obra feminina e infantil soma-se nos

enfrentamentos de uma rotina pesada embrenhada nas fazendas sul-baiana. Assim,

0 nascimento de uma filha recebiam-no com alegria. Mais duas maos
para o trabalho. Um filho, ao contrario, consideravam-no um
desastre. O filho comia, crescia e ia embora para os cafezais de S.
Paulo ou para os cacauais de Ilhéus, numa ingratiddo
incompreensivel (AMADO, 1998 p. 12).

Pensar nas mulheres amadas que ndo eram as de Jorge e tentar encontra-las,
no entanto, na historiografia regional é praticamente impossivel fora da Gabriela -
nesse caso a encarnacao da mulata exaltada -, ou das baianas do acarajé, ha uma zona
do ndo-dito. O brago feminino que colhia cacau o dia inteiro e voltava a tarde a pé, ou
atravessava o Rio de Contas de canoa para voltar para seus lares, ou mesmo depois de
extensa labuta as margens deste, ndo contam, ndo constam oficialmente, o cacau
aparecia e a mesma medida as obscurecia.

Vale lembrar que a regido cacaueira que aparece nos textos literarios, era
oficialmente branca e catélica, enquanto isso, as religides afro-brasileiras pulsantes e
escondidas, recebiam coronéis em busca de solugdes, previsdes, para os problemas
corriqueiros, resolucdo de negdcios com terras, herangas, trocas.

Assim, procurei analisar as multiplas Marias também por um recorte literario,
o afro-americano por pensar na poética da memdria, na mulher negra e nas suas
relagdes com a comunidade. Ao olhar de Giraudo (1997) e de Morrison (1989) somo o
meu, pela via e possibilidade que a comunidade do Camamuzinho no tocante a

mulher negra me encaminhou, é o que ensaio fazer a seguir.

Beloved, inspiracoes e metaforas da cotidianidade: mulheres e memadrias.
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Trago de Portelli a assertiva de que “o trabalho por meio do qual as pessoas
constroem e atribuem o significado a prépria experiéncia e a prépria identidade,
constitui por si mesmo o argumento, o fim do discurso” (1996, p. 60).

Um detido olhar sobre a literatura como testemunho histérico, sinaliza
concepgdes da época na qual foi produzida, sao narrativas de estatutos diferentes,
mas com proximidades, vislumbradas especialmente em termos de recursos técnico-
narrativos ao quais os historiadores também recorrem.

A literatura brasileira, se nos detivermos sobre a figura feminina negra, tem
seguido em muito o que Freire (1975, p. 104) apontou e tripartiu os papéis: “a negra
no fogdo, a mulata na cama e a negra no altar”. Se Gabriela e Rita Baiana, ndo se
valessem dos seus atrativos fisicos compostos de sensualidade, cravo e canela
estariam no rol de Bertoleza, entre outras. Desse modo achei brechas para essa
ponte, oriundas das ricas releituras de Toni Morrison numa estrutura narrativa pos -
moderna, mas ser perder perfeitas articulagdes com o passado, a memoria e histéria
dos resquicios da escravidao.

Assim, personagens femininas de Morrison, retratadas em Beloved ganham
similitudes com outras em tempo e espaco diferenciados, mas inseridas na condicao
de mulher, na sua atuagdo congregacdo comunitaria onde mesmo com suas auséncias,
- algumas através de sua morte -, sdo presencas constantes pela memoria. Cabe uma
apresentacdo dessas personagens, pois o foco da relacdo pretendida centra-se no
sentido arquetipico que trago para as mulheres do Camamuzinho. Sdo elas: uma xama
e ex-escrava, Baby Suggs, Sethe, a protagonista ex-escrava, dessas sacerdotisas como
Mae Rosa, Mae do Carmo, emana uma visdo muito positiva sobre a mulher na
comunidade.

Os subtextos psiquicos que ao narrar os fatos dao conta do cotidiano,

sofrimento das mulheres, comparo aos relatos dos que ouvi no Camamuzinho,

983



ISSN: 2175-5493

VIII COLOQUIO DO MUSEU PEDAGOGICO
09 a 11 de setembro de 2009

associando os nomes Mde Rosa, Dona Beata ou Mde do Carmo a signos como
religiosidade, festa, cura, nascimento e morte como a velha Baby Suggs espiritualiza o
grupo, semelhante a mulher negra afro-americana que é retratada, que nunca se
rende,é forte ainda mais refor¢cada por ser de Ogum e ter Nand dando-lhes um ar
materno, em torno delas a familia é gerida,como um esteio, alternam fortaleza e
sensibilidade.

Pensar a histéria como processo interpretativo, fazendo links entre a
literatura, histéria e memoria e a cultura africana é mapear os processos constitutivos
da identidade grupal. Giraudo (1997) em seus estudos sobre Tony Morrison e o modo
como ela trata especificamente sobre as genealogias femininas entre as escritoras
afro-americanas, abarcando lares matricéntricos, ou herstory, o ritual de contar sua
prépria historia.

De um fato real, a leitura de um artigo cujo drama da realidade lhe chamou a
atencdo, tragédia de Margareth Garner, escrava fugida em 1855, Toni Morrison
encontrou inspiragoes tristes para o mundo ficcional de sua narrativa, em Beloved.
Assim ndo deixa de perceber os elementos historicos e os enreda, inserindo na ficgao,
0 que restava de traumas e entraves devido a escraviddo ela faz uma espécie de
negociacdo da memdria: ndo poderia nem se perpetuar e nem ser esquecido.
Depreendi dessa forma de tratar a histéria um Camamuzinho marcado por chacinas,
desmandos dos fazendeiros e a vida dura do cacau, a situacdo de mando e obediéncia.
Inserido nesse contexto também estdo as formas de resisténcia que o distrito
precisou elaborar tendo mulheres negras geralmente & frente dessas iniciativas:
frente a sede,Ibirapitanga ou em relacdo ao ubatenses. Desde o cristal e durante todo
o periodo estudado eles estiveram nas liderancas dessas mobilizacdes.

Entrelacar Histéria, memoria, e experiéncias é lidar com um recorte temporal
ao qual Morrison faz, os acontecimentos rememorados dao a seqiiéncia e demarcam

o tempo presente, passado e futuro estdo interligados. Assim entendi por que nos
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relatos sobre as mulheres iam da Beirada, ao Cristal, ao Camamuzinho, a Ibirapitanga
sem prender-se as datas, mas sim as suas memdorias e as do grupo.

Outro aspecto observado, o tema da dor, a articulacdo do sobrenatural com a
vida real remetem-me ao ambiente criado pela crenga nos orixds, cujos
conhecimentos da tradicao oral acabam por compor as festas, nascimentos,mortes e
cotidiano. As dores compartilhadas pelas mulheres em Beloved sdo vozes que
dialogam entre si na tessitura do texto remetem-me a essa comunidade, também de
maioria negra, cujos papéis femininos desempenhados figuram na memoria da
comunidade. Semelhante a Sethe, Baby Suggs e Denver, trés geracdes de mulheres
negras marcadas pela vida em comunidade, resquicios na pele e no sofrimento dos
horrores e memorias da escravidao.

D4 ainda para depreender e associar a tradicdo oral, onde as histoérias sao
passadas assim, seja por meio do cotidiano na casa de santo, os personagens em
Beloved contam suas histérias de dor para voltarem a viver, aqui para manutengao
dos mitos em torno do cacau, as chacinas no Cristal os terrores que os fazendeiros
submetiam os trabalhadores; essas negras enquanto lavavam roupa de ganho no
Lajeddao do Rio de Contas, tratavam fato ou dividiam a lida no Cacau: os homens
colhiam as mulheres bandeiravam, eles partiam e elas descaro¢avam e despejavam no
panacum, dai ia para barcacas secar entre as tarefas de maior predominancia
feminina nas rocgas de cacau.

A solidariedade dos vizinhos em Beloved, assinala que entre comunidade isso
é uma constante, no Camamuzinho as palavras de mulheres que organizaram as
sociabilidades e religiosidades confirmam essa postura, na doenga, nas festas de
santo e do santo , no nascer, no morrer, um casamento simbdlico mantido por lagos
de ofensas, perddes e mais, solidariedades que se sobrepunham sem anular as

diferencas.
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Nao tinham rocas de cacau, tinham quintais: fonte mais do que plantas folhas e
hortas como é comum em lugarejos que produzem no quintal seus chds, temperos e
protecdes. Esse espaco feminino por exceléncia ainda guarda: coentro largo, alfavaca
grosa, fina, cidreira, arruda, pinhdo roxo e tantas outras plantas e temperos, foi e
ainda é assim. Criavam-se galinhas, porcos, enterravam-se umbigos, colhiam-se
frutos.

No quintal e/ou jardim da casa, além do trabalho, ele aparece como uma
metafora que Morrison utiliza para falar daquele espaco de criagdo e recriacdo das
diferentes geracdes femininas num mesmo lar, os limites da casa, o seguro, conhecido.
Traspo6-lo é arriscar-se, e a maioria ou impedida por seus maridos, seus medos ou
seus credos, a ele se limitaram. Num dado momento Sethe esta paralisada e sua filha
Denver segue os conselhos de Baby Suggs e sai do quintal. Isso se traduz em ir 4 luta
reagir, resistir para prover a subsisténcia da casa.

A destruicao do individuo, do eu, causada pela escraviddo é recuperada a
partir da solidariedade da comunidade, assim também poderiamos pensar em fome,
doenca fisica ou espiritual e no Camamuzinho poderiam contar com as “Baby Suggs”
do cotidiano, sejam elas de ojas, lengos, rodilhas ou aventais, para lembrar de Dona
Beata mais uma negra de festa, cozinha e estratégia politica que a memoria do lugar

ndo deixa as Marias, nesse caso muito amadas, morrerem.
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